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kard. Walter K a s p e r, Milosierdzie. Klucz do chrzescijanskiego zycia, Poznan
2014, ss. 269 (Barmherzigkeit: Grundbegriff des Evangeliums — Schliissel christli-
chen Lebens, Freiburg im Breisgau/Basel/Wien 2012).

Osoba kard. Waltera Kaspera (ur. 1933) nieobca jest polskim wierzacym, czy to z racji wydanych
ksiazek Rzeczywistosc wiary (1979), Jezus Chrystus (1983), Sakrament jednosci. Eucharystia i Kosciol
(2005), czy tez wygtoszonego na konsystorzu 24 lutego 2014 r. referatu, w ktorym m.in. postuluje on
rozwazenie mozliwosci dopuszczania do Komunii §w. 0sob rozwiedzionych, zyjacych w powtornym,
niesakramentalnym zwigzku!'. Jak autor we wstepie zaznacza, do problematyki mitosierdzia podchodzi
kolejny raz, a wigc z bagazem przemyslen i krytycznym dystansem, co zapowiada dojrzatos¢ mysli.
Wolno si¢ domysla¢, ze nie bez wptywu byta tez promowana przez papieza Franciszka (rekomenduja-
cego zreszta niniejszg ksigzke!) opcja na rzecz ubogich oraz che¢ pewnego podsumowania aktywnoSci
teologicznej 1 pasterskiej poshugi biskupa diecezji Rottenburg—Stuttgart (1989-1999).

Pierwsze skojarzenie polskiego czytelnika z tytulem ksigzki kieruje go ku przebaczeniu grzeszni-
kowi, w duzej mierze naznaczonemu kultem Mitosierdzia Bozego, oraz ku dziatalnosci dobroczynnej,
bliskiej Polakom dzigki wezwaniu $w. Jana Pawta Il do wyobrazni mitosierdzia (Lagiewniki 2002).
Siegajac do spisu tresci, okazuje si¢ ze zamystem autora jest w mozliwie poglebiony i integralny spo-
sob wprowadzenie czytelnika w serce chrzescijanstwa, jakim jest doswiadczenie mitosierdzia Boga,
ktore nastepnie przektadane jest na mitosierdzie wobec blizniego. Stad adresatem publikacji jest przede
wszystkim czytelnik, ktory pyta, co jest kluczowe w chrzescijanstwie?

Rozdzial wprowadzajacy [1. Milosierdzie — temat aktualny, ale zapomniany] rozpoczyna bole-
sna, egzystencjalna konfrontacja prawdy o istnieniu i dobroci Boga z dramatycznymi doswiadczeniami
XX w., ktora rozjasniaja wazne wypowiedzi i akty papiezy poswigcone mitosierdziu, jak wezwanie
Jana XXIII do zastapienia dotychczasowej surowosci Kosciota lekarstwem mitosierdzia, Encyklika
Jana Pawta Il Dives in misericordia 1 kanonizacja s. Faustyny Kowalskiej czy wprowadzenie przez
Benedykta X VI prymatu mitosci do teologii dogmatycznej i katolickiej nauki spotecznej (Deus caritas
est, Caritas in veritate). Smutna konkluzja o karygodnym zaniedbywaniu w dziejach teologii prawdy
o mitosierdziu przez zamykanie jej w sferze sprawiedliwos$ci czy marginalizowanie w filozoficznych
spekulacjach, obcych biblijnej wizji wspotodczuwajacego Boga, poszerzona marksistowska, nietzsche-
anska i ponowoczesng krytyka mitosierdzia zostaje przeciwstawiona istnieniu jednak spolecznej wraz-
liwosci 1 empatii (compassion), umozliwiajacych mowe o Bogu, przynajmniej w postaci biblijnej
eschatologicznej nadziei na ostateczng sprawiedliwos¢.

Ogodlniejsza perspektywe spojrzenia na mitosierdzie wprowadza kolejny rozdziat [2. Préba przy-
blizenia], kreslacy przeglad pojmowania mitosierdzia w dziejach mysli ludzkiej, a wigc przez filozofow
kolejnych epok oraz nauczanie i praktyke innych religii oraz uniwersalng zasad¢ moralng, w postaci
ztotej reguly. Istotny etap objawienia prawdy o mitosierdziu Boga zawiera Stary Testamenty [3. Prze-
stanie Starego Testamentu). Juz podstawowa analiza terminologii hebrajskiej odstania niezwyczajna
i nieoczywistg taskawos$¢ Boga wobec grzesznika i ubogiego. Wymownym tego urzeczywistnieniem
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sa dziatania Boga, rozpoczgte wyborem Abrahama jako tamy postawionej rozprzestrzenianiu si¢ zta
i otwarciu etapu nadziei i blogostawienstwa. Doniostym aktem jest tu objawienie przez Boga swo-
jego imienia (Wj 3, 14: JHWH — TEN, KTORY JEST), wyrazajacego Jego transcendencje, ale nade
wszystko powszechng, trwala i skuteczng obecnos¢ Boga posrod ludu, a zwlaszcza wybawiajaca
z uciemiezenia wierno$¢ Boga. Sprzeciw Boga wobec wiarotomstwa ludu (Oz 1, 6.9) i rownoczesne
przemagajace karzaca sprawiedliwos¢ Jego glebokie, wewngtrzne poruszenie, wspolczucie i mitosier-
dzie (Oz 11, 8.9), odstaniaja ,,inno$¢” §wigtosci Jahwe — $wigtosci, ktora nie paralizuje transcendencja
czy stuszng karg, lecz mitosiernie traktuje grzesznika. Mitosierdzie Boga nie stanowi wigc opozycji do
Jego sprawiedliwo$ci — wszak Bog jest przeciez suwerennym Prawodawca, lecz integruje Jego wol-
nos¢ i wierno$¢. Wiernos¢ ta, manifestujaca zbawcza wole Boga i eschatologiczne obietnice, pragnie
ocalenia i zycia grzesznika, a nie jego $mierci. Stanowi ona oparcie dla ubogich (anawim), ktorzy, nie
mogac juz spodziewac czegokolwiek dobrego od Swiata, swoja nadziej¢ sktadaja w Bogu, ktory chroni
ich stosownymi zapisami Prawa oraz prorockim wstawiennictwem (np. Amos, Ozeasz).

Apogeum objawienia i okazywania mitosierdzia przez Boga jest Jezus Chrystus, ktoremu poswie-
cony jest kolejny, czwarty rozdziat ksigzki [4. Oredzie Jezusa o Bozym mitosierdziu]. Ubdstwo Weciele-
nia, narodzin i zycia Jezusa rozpoczyna przewartosciowanie dotychczasowego porzadku. Wymownym
wyrazem tej nowosci jest oredzie i dzieta Jezusa, stanowigce definitywnie i powszechnie $wiadczenie
milosierdzia Ojca ubogim, chorym, opgtanym i umartym, a przede wszystkim pogardzanym przez
sprawiedliwych” grzesznikom. Przypowies¢ o mitosiernym Ojcu egzemplifikuje stosunek Boga do
grzesznika, odstaniajac milosierdzie przekraczajace wszelkie miary i oczekiwania. Kluczowa okazuje
si¢ postawa proegzystencji Jezusa: On przyszedt, aby stuzy¢ i da¢ swoje zycie za wielu (1z 53, 10-12;
Mk 10, 45; 14, 24). Przyjecie przez Niego zastgpczej Smierci za grzesznikow ocalito z sytuacji bardziej
dramatycznej niz spoteczne wyobcowanie i beznadzieja, bo wybawito z nedzy grzechu i zastugiwania
na $mier¢! Wymog Prawa sprawiedliwej kary za grzech nie zostaje uchylony, lecz wypetiony przez
zastgpcze wzigcie przeklenstwa grzechu przez Jezusa (Ga 3, 13), odstaniajac przez to sprawiedliwosé
Boga jako usprawiedliwiajaca grzesznika i niosacg zycie, a nie karzacg go.

Systematyczna refleksje dogmatyczna nastepnego rozdziatu [S. Rozwazania systematyczne] rozpo-
czyna korekta dotychczasowej supremacji metafizycznej wyktadni imienia Bozego (JESTEM, KTORY
JESTEM), ktora przywraca mu biblijny i egzystencjalny charakter, tj. wyraz mitosiernej obecnosci Boga
posrod swojego ludu, zwlaszcza w jego ucisku. Mitosierdzie zostaje wigc ,,uwolnione” z pigtna jurydycz-
nego oraz z zamknig¢cia w metafizycznej analizie przymiotéw Boga, odzyskujac charakter kluczowego
przymiotu Boga, organizujacego dla pozostatych przymiotow. Wigcej nawet, imi¢ Boga staje si¢ obja-
wieniem i odzwierciedleniem prawdy o Trojcy Swietej we wzajemnej mitosci osob Bozych (1] 4, 8.16)
— 0s0b, ktore w Chrystusowym odkupieniu wlaczaja ochrzczonych w mitos¢ wspolnoty trynitarne;j.
To ,,nastawienie na cztowieka” kaze rozpozna¢ w mitosierdziu korzen (prima radix) i prazasadg (prius)
dzieta stworzenia i historii zbawienia, zrodto dokonanego w Chrystusie wyboru odkupionych na synow
(Ef 1, 4-6), tryskajace z uniwersalnej, zbawczej woli Boga. Dochodzi ona do glosu w dziele zbawienia,
ale tez 1 w zapowiedziach sadu, ktérych celem jest ponaglenie do nawrdcenia w obliczu realnej mozli-
wosci wiecznej porazki. Owa nadrzednos$¢ mitosierdzia, pozwalajaca zywi¢ ufnos$¢ i aktywna nadzieje
na zbawienie innych, ma uprzywilejowany wyraz w kulcie Serca Jezusa, integrujacym — dzigki unii
hipostatycznej w Jezusie — cierpienie Boga za $wiat i Jego niepojeta, nieskonczong mitosé do grzesz-
nika, sakramentalne osadzenie, odpowiednio$¢ do duchowej potrzeby obmycia i nasycenia mitoscia,
a takze zastepczy udzial KoSciota w cierpieniu $wiata. Dzicki dobrowolnosci i suwerennosci w podda-
niu si¢ Boga w Jezusie cierpieniu i niesprawiedliwo$ci nie zostaje zakwestionowana Jego doskonato$é
i wszechmoc Boga, co jest istotne zwlaszcza wobec pytan o niezawinione cierpienie. OdpowiedZ wiary,
nabierajaca znaczenia wobec konstatacji immanentnych granic teodycei, wskazuje na fundamentalng
wierno$¢ Boga wobec sprawiedliwego dotknigtego sytuacjami ekstremalnymi i beznadziejnymi (Hiob,
psalmy lamentacyjne wienczone ufnoscia, meczenstwo Machabeuszy, objawienia Zmartwychwstatego)
oraz na pewnos$¢ nierozerwalno$ci wigzi wierzacego i mitosci Chrystusa (Rz 8, 35-39).

Logiczny rozwoj mysli prowadzi dalej do praktyki mitosierdzia stosowanej przez uczniéw Chry-
stusa [6. Blogostawieni milosierni]. Przywotanie przykazania mitoSci wprowadza w specyfik¢ mito-
sierdzia chrzescijanskiego, tj. ukonkretnianie — na wzor Chrystusa — mitosierdzia Boga, przekraczajace
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socjalne, filantropijne czy spoleczne zaangazowanie. Nie mozna jednak przeoczy¢, ze wykonywanie
przykazania mito$ci wobec nieprzyjaciot nie moze si¢ jednak nie liczy¢ z mozliwosciami wierzacego,
co potwierdzaja niedomagania Kosciota w historii, np. w stosunku do heretykow czy zydoéw. Wypra-
cowang konkretyzacja czynow mitosci sg tradycyjne, katechizmowe listy uczynké6w mitosierdzia, co
do ciata i duszy. Wymagaja one jednak aktualizacji w wyktadni, np. spragnieni to takze Afrykanczycy
potrzebujacy wykopania studni — aktualizacji zawierajacej takze przestroge przed zagrozeniem lesefe-
ryzmu. Apogeum rozdzialu stanowi wydobycie specyfiki chrzescijanskiego mitosierdzia: nie jest ono
0g6lng mitoscia do ludzi, okazywaniem wspoétczucia, naprawianiem $wiata czy mnozeniem ofiarno$ci
i liczby dokonanych czynow, lecz jest postugiwaniem samemu Chrystusowi obecnemu w potrzebuja-
cych (Mt 25). Tak pojmowali je i przezywali wielcy $wieci mitosiernicy, np. Matka Teresa z Kalkuty.
Takie mitosierdzie jest nasladowaniem proegzystencji Chrystusa i daje udziat w Jego misji, losie i za-
stepczej $mierci.

Poglebione ujecie milosierdzia domaga si¢ tez uwzglednienia wymiaru eklezjalnego [7. Kosciol
w wymiarze mitosierdzia], co oznacza kluczowo$¢ obecnosci Chrystusa w Kosciele, ustanawiaja-
cej go sakramentem mitosierdzia oraz — jako spoteczno$¢ grzesznikdw — jego pierwszym odbiorca
(Ef 5, 23.26n). Wigz Kosciota z mitosierdziem (caritas) polega na jednosci w milosci, i urzeczy-
wistnia si¢ na trzech drogach: gloszeniu mitosierdzia, udzielaniu go w sakramencie pokuty oraz jego
jasnieniu w zyciu i prawie Kosciota (DiM 13—-14). Newralgiczne momenty tego $wiadectwa to naj-
pierw przekaz biblijnego wizerunku Boga bogatego w mitosierdzie (Ef 2, 4) — Boga milosiernego
wobec spraw grzesznego §wiata, w dalszej mierze to doniostos¢ i odpowiednios¢ sakramentu pokuty,
przywracajacego grzesznika do wspdlnoty z Bogiem i Kosciotem, a wreszcie to praktyka mitosier-
dzia urzeczywistniajaca si¢ od zarania w sferze kulturowej i wymiarze instytucjonalnym. Probierzem
tego $wiadectwa Kosciota jest nasladowanie nastawienia Jezusa na grzesznikdéw i ubogich. Koscielny
wymiar kaze tez uwzgledni¢ sfere dyscypliny jako — zgodnie ze $wiadectwami Nowego Testamentu
— sfer¢ pelnienia mitosierdzia. Zgodnos¢ wykonywania prawa kanonicznego z Ewangelia pozwala
zachowa¢ stosowanie zasady epiki.

Integralno$¢ rozwazan nad mitosierdziem dostrzega takze konteksty spoteczne i polityczne
[8. O kulture milosierdzia). Oznacza to, z jednej strony, akceptacje nowoczesnego panstwa socjalnego,
liczaca si¢ z jego immanentnymi ograniczeniami natury ekonomicznej i antropologicznej, z drugiej
za$, przypomnienie — w ramach spotecznej nauki Kosciota — aksjologicznych podstaw funkcjonowania
panstwa, tj. zasad sprawiedliwosci, solidarnosci i subsydiarnosci, dopetnionych mitoscia (Deus caritas
est, 2.6; Caritas in veritate, cz. 2). Uznanie sprawiedliwosci za minimum mitosci, zwlaszcza w per-
spektywie duchowych potrzeb cztowieka, oraz przypomnienie stabosci i granic wydolnos$ci panstwa
opiekunczego otwiera pole chrzescijanskiemu mitosierdziu. Rozcigga si¢ ono takze na wymiar po-
lityczny, jakim jest zaangazowanie koscielnych organizacji i ruchow na rzecz pojednania, rozwoju
1 godziwosci procesu wprowadzania sprawiedliwego fadu, jak np. Sant'Egidio, Pax Christi. Liczne
i dramatyczne wyzwania obecnego czasu stawiaja przed teologia zadanie podejmowania ich w perspek-
tywie pytan o Boga, bazujac na wolnym od relatywizmu i totalitaryzmu poj¢ciu sprawiedliwo$ci, oraz
wykonywania jej wedtug kryteriow stusznosci zgodnych z principium mitosci i dobrem wspdlnym.

Zwienczeniem publikacji jest maryjny wymiar mitosierdzia [9. Maryja, Matka milosierdzia).
Ewangeliczne przekazy pozwalaja rozpozna¢ Maryje jako naczynie i narzgdzie mitosierdzia Boga. Ma-
ryja reprezentuje tez Koscidt w jego najglebszej istocie, tj. catkowitej egzystencji z mitosierdzia Boga
oraz jako podmiot historii zbawienia, bedacej historia mitosierdzia. Maryja jest wigc wyjatkowym
owocem mitosierdzia Bozego, uosabia Ewangeli¢ mitosierdzia oraz odzwierciedla jej istote i pigkno,
stajac si¢ pierwowzorem i motywem przewodnim odnowionej kultury i duchowosci mitosierdzia.

Przechodzac do czgsci opiniujacej, nalezatoby najpierw odnies¢ si¢ do tytutu publikacji. Jego pol-
ska posta¢ (Mitosierdzie klucz do chrzescijanskiego zycia) nie oddaje wiernie oryginatu, ktory w punk-
cie wyjscia zakotwicza czytelnika w Ewangelii jako Zrddle, a czytang w $wietle i przez pryzmat mito-
sierdzia ustanawia fundamentem i praktyka chrzescijanskiego zycia (Mitosierdzie. Podstawowe pojecie
Ewangelii — klucz do chrzescijariskiego zycia). Ow fundament Ewangelii, czyli oredzie Jezusa i stowo
Boze, przypomina o historycznym charakterze chrzescijanstwa, jako formie wcielania i przezywania
Ewangelii przez konkretne pokolenia.
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Od strony teologicznej nalezy najpierw podkreslic wydobycie przez autora i poglebianie w
roznych kontekstach (s. 174) teologicznego (,,Bozego”) charakteru mitosierdzia, ktére dtugo pozo-
stawato zdominowane albo uzyciem prawnym, tj. jako przestanka w wymierzeniu sprawiedliwego
wyroku albo traktowaniem filantropijnym i prywatyzujacym. Wykazanie spekulatywnego i jury-
dycznego charakteru dotychczasowego ujmowania relacji sprawiedliwosci i mitosierdzia, skutkujace
sprowadzaniem mitosierdzia do szczegolnego przypadku wymierzania sprawiedliwosci, ukierunko-
wato autora ku podstawowemu zrodhu teologicznemu, jakim jest objawienie utrwalone w Pismie
Swietym i tradycji Ko$ciota. Ten biblijny priorytet zaowocowat tez nowym spojrzeniem na problem
teodycealny (s. 137—141) oraz na spekulatywno$¢ rozstrzygnigcia przez Augustyna sporu o prede-
stynacje (s. 112-116).

Nie oznacza to deprecjacji i zaniechania myslenia spekulatywnego, pojawia si¢ ono bowiem np.
w metodologicznej analizie pojecia sprawiedliwosci (s. 23), w harmonizowaniu monoteizmu z tro-
istoscig 0sob Bozych, w uzgadnianiu przymiotéw (doskonatoéci) Boga z Jego wejsciem w §wiat
(s. 102, 106-108) oraz w pogodzeniu wolnosci, doskonatosci i wszechmocy Boga z poddaniem si¢
Jezusa niesprawiedliwosci i cierpieniu za grzesznikow (w dobrowolno$ci i suwerennosci wydania si¢
Jezusa na $mier¢) (s. 132-136). Tradycyjna ,,opozycj¢” milosierdzia Boga oraz Jego sprawiedliwosci
i $wietosci (s. 23n) autor rozwigzuje, idac za nauczaniem Benedykta XVI (Caritas in veritate) przez
zmiang principiéw: teologia dogmatyczna i katolicka nauka spoteczna winny przyja¢ prymat mitosci,
rozpoznajacy w sprawiedliwo$ci minimum mito$ci potrzebnej cztowiekowi.

Przeprowadzane analizy sg obficie zaopatrzone odniesieniami do nauczania i do$wiadczen
$wigtych, ilustrujacymi prawdziwos¢ i realnos¢ omawianych prawd, ich przezywanie i praktykowa-
nie, np. w poczuciu odpowiedzialno$ci swietych kobiet za zbawienie bliznich (s. 126), w zastepczym
cierpieniu za bliznich — Maksymilian Kolbe i Edyta Stein (s. 170); w wielkich milosiernikach Ko$ciota
(s. 168); w przezyciach i nadprzyrodzonej madros$ci mistykow. To obfite sigganie do hagiografii i chrze-
$cijanskiej duchowosci, przezy¢ i pism §wigtych, wyrazajace erudycje autora, wprowadza egzysten-
cjalno-duchowos$ciowy locus theologici mitosierdzia, kreslac przy okazji punkty orientacyjne rozwoju
chrzescijanstwa (s. 185), np. zapoczatkowanie praktyki pokutnej jako efektu rozstrzygnigcia sytuacji
chrzescijan, ktorzy po chrzcie dopuscili si¢ powaznego grzechu, a takze sporu z Marcjonem (s. 97).
Pojawia si¢ tez ekumeniczny rys w postaci przywotan opinii Marcina Lutra (s. 23; 114; 213; 227, 235),
np. jego zmagan z akceptacjg sprawiedliwosci Bozej (s. 91) czy D. Bonhoeffera, np. rozstrzygnigcie
kwestii predestynacji oraz postaci ludzkiego mitosierdzia (s. 152; 170; 191).

Podkresli¢ nalezy poglgbione ujecie eklezjalnego wymiaru mitosierdzia. Chodzi tu nie tylko
0 licznos¢ 1 réznorodnos¢ dobroczynnej dziatalno$ci chrze$cijan, stopien zaangazowania, historycz-
ng ciagglos¢ prowadzonych dziet czy zdolnos¢ zaradzania nowym formom nedzy i biedy duchowe;j,
jak samotnos¢, ubostwo psychiczne, brak dostgpu do kultury, edukacji i udziatu w zyciu spotecznym.
Autor rozwija prawde, ze Ko$ciot teoretycznie i praktycznie tworzy i promuje kultur¢ milosierdzia,
a jego oddzialywanie jako wspolnoty wiary stanowi istotny spolecznie motyw $wiadczenia mitosier-
dzia i nadawania mu ludzkiego oblicza solidarnosci, blisko$ci, wspolnoty. Zaznacza on, ze obecno$é
izaangazowanie Ko$ciola, wyrastajace z wewnetrznego, duchowego przekonania i do§wiadczenia wia-
ry, stanowi odpowiedz na duchowe potrzeby, ktorych nie jest w stanie zaspokoi¢ nawet najbardziej
zoptymalizowana pomoc socjalna systemu i instytucji panstwowych (s. 214n).

W obliczu niemozno$ci urzeczywistnienia na tym $wiecie ostatecznej sprawiedliwosci i przeba-
czajacego mitosierdzia czy utopijnych obietnic stworzenia raju na ziemi, wlasna, niezastepowalng misja
Kosciota staje si¢ usilne gloszenie mitosierdzia i eschatologicznej nadziei jako nadajacych sens ludzkie-
mu zyciu, a przynajmniej czyniagcym je mozliwym w obliczu dramatycznych wydarzen (s. 223n). Stala
aktualnoscia dla Kosciota jest przestroga przed zmieszczanieniem oraz systematyczna weryfikacja jego
stosunku do zakresu posiadania i uzywania dobr doczesnych (s. 185-190). Zasady te powinny iS¢ w parze
z permanentna odnowa nastawienia do wspotczesnego $wiata, ktore winna cechowac nie tyle krytyka zta,
ile jasniejace milosierne spojrzenie Ojca na biedy §wiata (s. 177) — wszak Kosciot winien nasladowac
.Sympati¢” Jezusa, skierowang ku ludziom grzechu, porazki i ubogim (s. 185n). Docenienia wymaga tez
przypomnienie prawdy o wspdlnocie koscielnej jako podstawowej przestrzeni okazywania mitosierdzia,
nie wylaczajac potrzeby i sposobu stosowania prawa kanonicznego (s. 191-196).
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Dla autora zrodfem jest przede wszystkim wspomniane juz Pismo Swigte czy to cytowane wprost,
czy tez przywotywane w licznych referencjach, czgsto podawane z waznymi wskazowkami egzege-
tycznymi w celu poglebionej lektury (s. 73; 81n; 84; 88), np. gatunek literacki wypowiedzi o sadzie
(s. 120n). Jest nim takze nauczanie i do§wiadczenia uznanych teologow i $wigtych, jak: Tertulian (s. 99;
155; 184); Augustyn (s. 101n; 113n; 155. 164; 174; 178; 180; 200; 229), Jan Chryzostom (s. 152, 155;
189), Tomasz z Akwinu (s. 105; 109; 112; 115; 195), Bonawentura (s. 101n; 110; 128), Teresa z Lisieux
(s. 104, 130, 170), Faustyna Kowalska (s. 104; 130, 160), czy rzadziej wzmiankowani: Ambrozy,
Bazyli, Anzelm z Canterbury, Bernard z Clarvoiux, Franciszek z Asyzu, Ignacy Loyola, Pascal,
H.U von Balthasar, Matka Teresa. Poglebiony charakter publikacji wynika takze z obecnos$ci nauczania
chrzescijanskich mistykow, takich jak np.: Jan Tauler, Mistrz Eckhard, Henryk Suzo, Hildegarda z Bingen,
Elzbieta od Trojcy Swictej (s. 89; 104; 110n; 129n; 143; 168), z uwzglednieniu doktryny i praktyki
mitosierdzia w religiach niechrzeécijanskich (44-51) oraz etyki filozofow, jak: Platon, Arystoteles,
G.W.FE. Hegel, 1. Kant, E. Husserl, E. Levinas, M. Foucault, P. Ricoeur (s. 32-43). Zajmujace 30 stron
przypisy (s. 239-270) dokumentuja rzetelno$¢ mysli autora, a przy okazji stanowia propozycje literatu-
ry do poglebienia szczegdtowych tematow, takze wlasnych opracowan autora.

Cenng i mocna strong ksigzki stanowi wieloaspektowe uwzglednienie egzystencjalnych wymia-
réw 1 powigzan milosierdzia. Dotyczy to najpierw wykazania niezbywalnosci mitosierdzia w Zyciu
nowoczesnego spoteczenstwa (s. 190n), i to nie tylko z racji immanentnych granic panstwa socjalnego
(s. 199-204) czy potrzeby wsparcia go w jego zadaniach (s. 213n), ale jako warunek integralnego
traktowania cztowieka, tj. osoby potrzebujacej nie tylko zaspokojenia potrzeb materialnych, ale i du-
chowych, jak czas na osobiste spotkanie, wystuchanie, okazanie sympatii czy pocieszenie (s. 208n;
214-218). Praktycznym i pastoralnie pozytecznym aspektem religijnym jest aktualizujaca interpretacja
katechizmowych uczynkow mitosierdzia wobec duszy i ciata (s. 158—161; 217n), aktualno$¢ i no-
$nos¢ kultu Najswigtszego Serca Jezusa jako duchowego zrodta czynow milosierdzia (s. 127-132), czy
tez przestroga przed leseferyzmem (s. 162n) oraz falszywa, jatlowa poboznoscig pozbawiong czynow
(s. 170). Przywotane tez zostaly wypracowane przez duchowos¢ chrzescijanska praktyczne postawy
wobec cierpienia, jak apatia i ataraksja ojcow greckich, doswiadczenie spokoju niemieckich mistykow,
indyferencja Ignacego Loyoli czy oczekiwanie stworczego spetnienia Ch. Peugy (s. 143). Niezbywal-
nos$¢ chrzescijanskiego mitosierdzia znamiennie wyraza retoryczna alternatywa: czy wspolczesny trend
ku wellness usunie cierpienie? Czy nie raczej nasze zdrowie jest w ranach Chrystusa (Iz 53, 5;
1 P2,24),(s. 94)?

Szeroko$¢ horyzontow autora ilustruje tez ukazanie niezbywalnosci pojednania i przebaczenia
w sferze niesprawiedliwosci naruszajacych relacje spoteczne na poziomie narodu, np. podczas wojny,
ale i takze w dramatycznych krzywdach doswiadczanych przez pojedynczych ludzi, jak np. zabodj-
stwo krewnego (s. 156n). Pogltebione spojrzenie i wrazliwos$¢ autora przejawiaja si¢ tez w dostrzezeniu
i okazywaniu zrozumienia trudnosci ludzi niewierzacych w okazaniu wiary i nadziei wobec niezawi-
nionego cierpienia (s. 144) czy podkreslenie wymogu zgodnego ze sprawiedliwos$cia, ale i mitosier-
nego wyjasniania i upominania bliznich obcigzonych wing (s. 163). Autor podkresla tez potrzebe mi-
losierdzia w ramach migdzypokoleniowej sprawiedliwosci, dochodzacej do glosu w zadluzaniu si¢ na
konto przysztych pokolen, odpowiedzialnosci za ochrong stworzenia (ekologia) czy polityki azylowej
i migracyjnej (s. 203; 206; 214n).

Jak kazde ludzkie dzieto, tak i recenzowana publikacja moze by¢ ulepszona. Taka mogtloby ja
uczyni¢ dofaczenie tekstow zroédlowych, chocby przywolywanych w publikacji §wigtych, mistykow
i teologow, jak w przypadku homilii Jana Chryzostoma (s. 188n), rozwazan D. Bonhoeffera (s. 153)
czy modlitwy §w. Faustyny (s. 160n). Moglyby to by¢ takze teksty ilustrujace praktyke dziet mito-
sierdzia w formie reportazu, wywiadu czy $wiadectw. Prezentacja przykazania mitosci zyskataby na
whnikliwosci, gdyby uwzgledni¢ etyke innych religii, niejako juz zadatkowana w omodwieniu zltotej
reguty (s. 147nn). Rozdzial po§wigcony mariologii moglby, analogicznie do struktury konstytucji
Lumen gentium, by¢ czg¢scig rozdziatu eklezjologicznego. Mozna by réwniez rozwazy¢ umiejscowienie
niektorych akapitow, jak np. akapit o Bogu milosci wg Akwinaty (s. 105) powinien raczej stanowic¢
wprowadzenie do paragrafu, podobnie omoéwienie ograniczen analogii (s. 109). Z zagadnien, ktorych
nawigzania mozna by byto oczekiwac, warto wskaza¢ problem chrzescijan zyjacych w powtérnych
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zwiazkach czy ide¢ i praktyke opcji na rzecz ubogich w doswiadczeniu Kos$ciota Ameryki Lacinskiej
i Afryki. Bardziej praktyczna w lekturze bytaby tez obecnos$¢ przypiséw na dole strony niz na koncu
publikacji.

Ewentualne watpliwos$ci dotyczytyby potrzeby tak obszernego miejsca pos§wigconego niektorym
zagadnieniom, jak wyja$nienia dotyczace doktryny hinduizmu i islamu wraz z krytyka ich europejskich
postaci (s. 44—47) czy kwestii wojny jako wprowadzenia politycznego wymiaru mitosierdzia (s. 210n).
Doprecyzowania wymagalyby stowa o meczennikach heretykow i komunizmu (s. 151). Jest tez kilka
niejasnych stwierdzen, bedacych chyba kwestig przektadu, np. Bog niejako sam si¢ wycofuje, aby zro-
bi¢ miejsce dla swojego mitosierdzia i zycia (s. 93).

Konkludujac, trzeba powiedzie, ze ksigzka prawdziwie zastuguje na rekomendacje i upowszech-
nianie. Jak przystato ,teologowi pierwszej ligi”, W. Kasperowi udato si¢ w sposob wszechstronny
i poglebiony ukaza¢ chrzescijanskie milosierdzie i mitosierng mitos¢, ktore — na podstawie objawienia
chrzescijanskiego, duchowych do§wiadczen, pastoralnych racji, a takze argumentéw rozumowych —
przekonujaco uzasadnia tytutowe przestanie o mitosierdziu jako ewangelicznym kluczu do chrzescijan-
stwa. Do siggnigcia po publikacje zachgca tez przejrzysta struktura (9 rozdziatow i 49 paragrafow) oraz
nienaganna strona edytorska (tylko jedna dostrzezona literowka: ,,ludykie” na s. 196). Nalezy jednak
nadmienic, ze lektura tej ksigzki, stanowiacej pogltebiong i egzystencjalnie nosng wizje chrzeécijanskiej
doktryny i praxis, weryfikujaca przy okazji niektore stereotypy i mity, jest nie tylko pociagajaca, ale
i budzi niepokdj, a mianowicie sktaniania do rachunku sumienia, a takze realnosci wykonywania prze-
stania mitosierdzia na ptaszczyznie spoleczne;j.

ks. Grzegorz Dziewulski
Wyzsze Seminarium Duchowne w Lodzi





